CURS - TEOLOGIE MORALA -AN IV SEM I Despre virtuti Virtutea si scopul ei in morala antica si cea crestina Aceasta problema l-a preocupat mereu pe om. In afara spatiului de ordonat de revelatia supranat., moralitatea a fost ordonata de constiinta m. nat, care s-a exersat intr- un anumit spatiu cultural. Cand spunem moralitate, intelgem inainte de toate, o stare de spirit si un mod de comportament prin care omul, grupurile umanului, exceleaza, comparativ cu alti oameni, cu alte grupuri sociale, si exceleaza fata de fiintele de sub nivelul uman. Elementele fundamentale prin care omul se deosebeste de ceilalti oameni si de celelalte fiinte vii, sunt calitatile personale si individuale (nu numai cele individuale, ci si cele personale) si modul in care omul se serveste de acestea. Calitatile individuale si personale sunt cele care il disting pe fiecare om de ceilalti, in sensul bun al cuvantului, in masura in care aceste calitati ii asigura o anumita bunastare, materiala, spirituala (sau pe amandoua la un loc) Aceast comfort, duhovnicesc si trupesc, a fost numit in lb greaca, EUDEMONIA, in aceeasi gandire antica gr, totalitatea calitatilor prin care omul ajunge la aceasta eudemonie, sunt virtutile. Initial s-a gandit ca virtuile acestea, sunt calitati prin care omul exceleaza sunt date acestora de catre zei, de anumiti zei buni. [nu era vorba de zeus, de un zeu supreme, ci de zei mai mici, numiti daimones; prepozitia eu = bine rezulta ca eudaimones inseamna = zeitati bune. Asta iosneamna o serie de calitati care disting pe om de firea comuna] Grecii antici nu intelegeau virtutea precum o intelgem noi astazi. Pt ei, chiar in perioada sofistilor, sec 3-4, virtuosi erau cei priceputi. Priceputi sa ajunga fie la eudemonie, fie sa isi pastreze starea de eudemonie, care le-a fost harazita prin nastere, sau prin alt fel, de catre un zeu. Sinteza tuturor calitatilor prin care cineva excela, constituia virtutea completa, adica acea caloagateea (calos=frumos; agateea=bine;) Omul autentic, pt grecul antic, era acela cre era deodata si frumos si bun. [Idealul educatiei antice avea doua coordinate (atingerea caloagatheei, si a doua era pregatirea pt moarte.)] Cuv folosit pt scoaterea in evidenta a calitatilor omului furmos si bun era "arete" (ci itha), initial acest cuvant, desemna comportamentul prin care cienva excela fata de gloata. La noi a fost tradus prin "virtute" si s-a inteles ca si calitatea permanenta prin care se realizau efectele bune si frumoase, o dispozitie statornica, prin care se punea in evidenta, excelarile in bine si frumos ale unei personae. Ceea ce desemna cuv. "arete", se deosebea de manifestarile spontane, care produceau efecte immediate si trecatoare, fie ele bune si frumoase. In gandirea greaca timpurie a aparut ideea ca cei care s-au distins in lumea aceasta, semizeii si eroii, vor trai si dincolo de moarte, intr-o insula a celor fericiti (Hesiod, Munci si Zile). Aici, vor merge cei care nu s-au intinat prin fapte rele (Pandar, sec VI in. Hristos). Tot in sec VI, Theognis, va nega notiunea de virtute, de notiunea de dreptate si o va considera drept trasatura cea mai importanta a omului. Tot acum, Pitagora lega notiunea de virtute, de armonie, exprimata in toate din univers. Prin armonie se ajunge la fericire. Obiectivul nu este realizarea armoniei, ci trecerea prin armonie si ajungerea la fericire: "-Nu fugi dupa fericire, fericire e la tine in casa, pazeste-ti casa! - Tinere, baga de seama sa nu te inseli, placerea nu inseamna fericirea. Fericirea stie insa f bine sa se lipseasca de placere! - Tinere, aseaza-te la banchetul vietii, intre intelepciune si imaginatie, nu te vei ridica de la masa inainte de a fi gustat fericirea! - Aseaza-te la banchetul vietii, insa fara sa te sprijini pe el! - Legiuitorule, sa-ti poporul in mana, iar daca nu poti sa-l stapanesti, nu incerca sa ii dai fericirea! - O existenta izolata nu da o viata completa, nu vei reusi sa fi fericit de unul singur. Fericirea este o opera realizata in doi! - Nu nazui la bogatia desertaciunii, pt ca astfel vei spori numarul celor sarmani. Lasa-te in seama vointei firesti de a fi fericit! - Prizonieri, sa va hraniti singuri fericirea, fara sa o asteptati din partea carmuitorului! - Daca va intreaba cineva, in ce consta fericirea? Spuneti-i, ca in a fi in armonie cu tine insuti! ++ (a spus sa se retina asta) - O alauta bine acordata este armonioasa! - Un suflet bine ordonat este fericit! - Nu incerca sa imiti fericirea altora, fii fericit in felul tau! " Sofistii (intelepti, oameni cultivati) prin divers modalitati de a vorbi despre orice, au pregatit terenul pt socrate si platon. Pt Socrate, virtutea este o cunoastere. Unii traducatori ii spun stiinta. (gnosis nu se). Toate calitatile exceptionale ale omului, rezida in puterea de judecata a cestorta. Sufletul omului are functia de a stapani elem. Inferioare, de a chibzui si asigura o viata traita la capacitatile cele mai inalte ale omului, punandu-se ina cord cu acel daimon care se gaseste in om. Socrate spunea "cum sa insel daimonul din tine?" Pt el acesta era un fel de zeu, probabil glasul constiintei din om. Virtutea este o stiinta speciala, a nu se intelege prin a sta, modalitatea prin care cunoastem lucrurile exterioare, care este o cunoastere prin acumulare de informatii, ci este o stiinta a interioritatii omului, care debuteaza prin acela "cunoaste-te pe tine insuti" si ajunge la discernamant, urmand ca metoda maiotica, sa fundamneteze comportamentul corect, conform acestui daimon interior. Virtutea pt socrat este modalitatea prin care omul are responsabilitatea sa isi cunoasca propria individualitate prin introspectie, si de aici pornind il determina pe om sa faca fapte bune. EUPRAXIA, autorul propriei sale deveniri. Ea presupune un efort de asceza individuala, capabila sanse conduca la acel CEVA in slujirea caruia, ne vom pune in mod inevitabil. Acel CEVA este binele. Ajunge la aceasta concluzie in urma unui proces de cunoastere a propriei individualitati care il face sa creada ca nimeni nu este rau de bunavoie ci este rau prin ignoranta. Nimeni nu poate fi rauvoitor, fata de ceea ce stie ca este binele sau. El nu a spus insa in ce consta binele si nu depaseste onestia greaca conform careia,. Binele consta in eudemonie, fie ea stare de comfort sufletesc, fie bunastarea materiala. Oricum, aceasta eudemonie este o stare de bunastarea spiritului, data de doua coordonate. Pe deoparte de punerea in acord cu legile cetatii si punere in acord cu daimonul interior. Pt platon. E; evul lui Socrate, virtutea este o intelepciune minunata a omului, toate cetatile, din toate orasele avadnu-o la mare cinste, ea este caracteristica fundamentala a omului bun. La homer virtutea era vitejia, la pitagora cu armonia, la socrate = cunoasteri, la platon = specifica unei realitati. Este acea realitate care face sa fie ea insasi si nu altceva, ceea ce trebuie sa fie spre a isi implini functia. Aceasta realitate poate fi omul, trupul omenesc, poate sa fie elocinta, o corabie, orice. In ceea ce-l priveste pe om virtutea aceasta este ceea ce isi doreste fiecare om sa fie. Nu este numai ceea ce il scoate pe om in evidenta (a se retine!!!), ci este aceea ce il face pe om sa tinda spre excelare, ceea ce il fac pe om sa fie admirat, fata de el insusi.. etc tine de interiorul omului nu de formalul omului. Virtutea nu este un principiu, nici un dar al zeilor, innascut, ci este o exigenta (platon), asumata sau impusa de om, pt a putea fi om, bun si frumos, om onorat si admirat, atat de el, cat si de altii. Virtutea este un bine, dar nu binele absolute, sau nu este binele in sensul strict al cuvantului. Platon vb despre virtute in 13 din dialogurile lui. In primele zice ca virtutea este o calitate care trebuie realizata prin un comportam corespunzator, care nu poate fi predat precum se predau lectiile de retorica, sau cele de gramatica, ci cu un comportament determinant de forta exemplului, un comportament in capeti prin ucenicia langa cineva mai intelept decat tine. In felul acesta putem reveni al ce zicea socrate ca virtutea este o cunoastere, dar una mult mai profunda decat cele materiale. Platon va spune ca virtutea este obiectul unic al legislatiei unui stat si acesta pornind de la faptul ca virtutea reprezinta ceea ce trebuie sa-l faca pe om sa fie o persona onorabila, respectabila. El face o ierarhizare a virtutilor in functie de impartirea tripartite a sufletului uman. Prin urmare: 1. Cea mai inalta este intelepciunea (pronisis), corespunzand puterii de judecata a spiritului (intelepciunea practica)(sofia= intelepciunea teoretica) 2. Cumpatarea (sofrosine) 3. Barbatia, ce se opune maniei sau entuziasmului sufletului. Platon va spune ca virtutea este sanatatea sufletului, si ca bunul nume creeaza eudemonia, creeaza placere,. Dar placerea pura este cea in care nu este amestecat nici un pic de durere. Oricum, aceasta placere pura, identica cu binele real, ramane pt bietul platon, un ideal. Morala - curs II Platon mai spune despre virtute ca este o curatire (katharsis). Placerea, eudemonia, identica cu binele real, ramane un ideal, pe care omul il atinge numai iesind din trup. Aristotel considera si el ca eudemonia este idealul moral al omeniri, virtutea fiind modul prin care omul exceleaza, in calitate de fiinta cugetatoare. Aceasta excelenta este pusa in valoare si aduce omului eudemonia. Aristotel leaga starea de fericire, de nivelul superior, de satisfactie a mintii. Prin virtutile etice, omul isi creaza o stare in spatiul natural in care isi asuma o anumita eudemonie, insa eudemonia este vazuta mai mult la nivelul mentalului. Aristotel considera ca in om exista ceva care tine de divinitate. Virtutile cele mai specifice omului sunt cele ale intelectului, incat putem afirma ca fericirea este actionarea pe toate planului conform cu virtutea. Exista virtuti nonetice care satisfac mintea si cele etice care satisfac socialul. Orice posesie de bunuri naturale, care va duce mintea noastra la contemplare este cea mai buna. Tot ceea ce ne impiedica de la contemplatie, fie din cauza unei lipse sau exces, este rau. Dupa el, v. nu sunt date nici de natura omului, nici de zei. Dar ele nu sunt nici impotriva naturii, nici impotriva zeilor, dar se dobandesc prin deprindere, care presupune educatia. Omul prin natura sa, se cultiva prin deprindere. Virtutea este vazut ca o calea de mijloc intre doua extreme, intre lipsa si abuz; se cultiva prin exercitiu si se distruge prin modul de a actiona impotriva naturii. Dupa cum cantatul bine sau rau din chitara arata cat de bun sau rau este chitaristul, tot asa faptele bune sau rele arata cat de bun sau rau este omul. Prin urmare, daca virtutile depind de fapte, trebuie sa existe o grija cu totul speciala in randul faptelor pe care omul le savarseste, in acest sens libertatea de alegere joaca un rol foarte important. (aristotel). Prin bunele obisnuinte, omul se elibereaza de automatismele bune sau rele care il insotesc de fapt toata viata. Ori pt cultivarea obisnuintelor bune, omul are nevoie de o masura, iar masura este calea de mijloc, intre extreme, este cumpatarea, virtutea centrala. Si la Platon gasim ideea ca aceasta cale de mijloc e virtute. Arsitotel preia ideea aceasta si o dezvolta, ajungand sa afirme ca virtutea in fiinta ei, va fi calea de mijloc intre doua rele, dintre care una se prezinta ca lipsa, cealalta ca exces (Etica Nihomahica 2, 6). V.= calea de mijloc intre sfiala si obraznicie. Ceea ce da calitate v. este scopul ei final care nu este altceva decat binele cel mai inalt, iar binele cel mai inalt este ceea ce creeaza, ceea ce procura, ceea ce ne aduc eudemonia, bunastarea, fericirea. De modul in care este ales binele cel mai inalt, sau de modul in care este inteleasa fericirea, depinde nu numai calitatea v., dar apar si diversele sisteme morale. Acolo unde binele nu este definitiv in functie de un criteriu absolut obiectiv, ci de ceea ce produce placere, mai mult sau mai putin moderata, sau de ceea ce aduce bun nume, fericirea, sau binele suprem, va fi definit in mod divers, incat sunt justificate cautarile foarte deosebite in interiorul div. Sisteme de etica dinafara spatiului crestin. Desi recunoaste ca placerea este inceputul si scopul vietii fericite, Epicur socoteste cea mai mare virtute, ca fiind intelepciunea care consta in acel calcul rational, datorita caruia, masuram toate valorile, care ne intereseaza pentru viata noastra. Cultivand in mod metodic acest calcul, putem da comportamentului uman, o randuiala, o ordine, o disciplina. Faptul ca nici o placere nu este infinita anunta faptul ca moartea pune capat oricarei placeri si oricarei fericiri gandite in interiorul existentei terestre, cu alte cuvinte, moartea este cea care pune capat fericirii inteleasa ca si eudemonie, in existenta aceasta. Chiar si stoici propuneau ca si scop al virtutii, eudemonia, legata de existenta binelui, in functie de cum era definita aceasta. Nici unul din aceste sisteme nu a putut sa ofere realmente fericirea, deoarece nici o forma de bunastare sau fericire, nu poate inlatura suferinta si moartea. Plotin vedea in virtute procesul de asemanare cu zeul, cu Dumnezeu, precizand ca: "vrem sa intelegem prin aceasta, ca asemanarea este de doua feluri, prima presupune existenta identicului in existentele asemanatoare, care se aseamana una cu alta pt ca amandoua au acelasi model. In celalalt caz de asemanare, cand o realitate seamana cu alta, dar aceasta din urma, cu care seamana cealalta, exista mai intai, nu prezinta un raport de reciprocitate cu cealalta si nici nu se poate vorbi despre o anumita asemanare a modelului cu copia. In acest ultim caz, asemanarea trebuie gandita in alt mod, fara ca sa pretindem o forma identica pt cele doua realitati, ci mai degraba o forma diferita, daca asemanarea se face diferit, intr-un mod diferit. " Morala - Curs 3 Virtutea din punct de vedere crestin (participare si impartasire de ceea ce este bine) In toate sistemele antice este o realitate relativa binele, determinata de ceea ce este placut si neplacut. Moartea face imposibila fericirea si binele in interiorul sist. Morale antice. La nivelul mortii si suferintei, morala crestina vine cu un cuvant, pe care crt il da trecerii de impasul suferintei, stricaciunii si mortii, este oferit de caracterul supranatural al acestei morale, prin care se invata ce e bine si rau, cum se infaptuieste binele si se ocoleste raul. In centrul moralei crt sta Hristos si jertfa Sa rascumparatoare fundamentata pe iubirea sa neconditionata fata de lume si fata de om. Prin urmare, norma suprema de convietuire a omului cu ceilalti semeni ai sau, sau norma suprema in fct de care omul isi cauta fericirea sau lucreaza virtutea, nu va fi eudemonia pur si simplu, adica bunastarea sub toate aspectele ei, materiale, sociale, spirituale, ci va fi iubirea dupa modelul lui Hristos. Aceasta iubire il plaseaza pe crt nu atat intr-un nou sist etic, cat intr-un nou mod de a fi, ontologic, facandu-l participant la un nou mod de existenta deschis de Hristos, prin pogorarea Duhului Sfant in lume si crearea Bisericii. Noutatea crt este la nivel antropologic, ontologic si cosmologic. In demersul sau de implinire, crestinul porneste de la Hristos, pentru ca el nu reprezinta o noua morala, ci omul cel nou in Hristos, care este chemat sa se innoiasca, traind viata innoita in Hristos, cu Hristos. Omul innoit in Hristos, isi fundamenteaza viata prin adevarul care elibereaza de moartea. Adevarul care nu se indentifica cu cunoasterea teoretica ci cu Adevarul cel viu, care se identifica cu viata insasi, cu viata care nu va fi dezmintita prin moarte. Cunoasterea adevarului si a tainei acestei vieti, nu se realizeaza exclusiv prin puterea de judecata. Aceasta putere de judecata omeneasca, strict omeneasca, este din pacate supusa in mod fatal stricaciunii si mortii, care-l limiteaza pe om. Cunoasterea pe care mintea omeneasca o ofera, este supusa stricaciunii si mortii, prin urmare aceasta cunoastere lasata in limitele naturalului biologic, sau cultural, nu poate oferi fericirea pt ca nu poate duce dincolo de stricaciune si moarte. Cunoasterea care ne duce dincolo de stricaciune si moarte, nu se realizeaza prin cunoasterea ideilor de dreptate sau infaptuirea ei, nici prin intuirea binelui absolut si a efortului de a ne conforma lui, nici prin contemplatie, nici prin eudemonia antica, nici prin katharsis, pe care insista Plotin, ci este inainte de toate un DAR. Este darul pe care Dumnezeu ni l-a facut, pe care il primim ca oameni, in momentul in care intram in noua ontologie prin baia Sfantului Botez, inteles numai in lumina revelatiei supranaturale si in interiorul jertfitei lui Hristos, prin lucrarea sfintitoare a Duhului Sfant in Biserica. Cunoasterea aceasta, a acestui adevar, ca DAR, ne arta in Hristos, pe omul ce nou, unit, impacat, si nedespartit, care traieste dupa voia lui Dumnezeu. [in Efeseni. - Hristos a surpat, in trupul, Sau vrajba] Ceea ce omul nu poate realiza d u nul singur, ofera Dumnezeu. Norma, calea spre desavarsire, ramane Hristos Insusi, El are aceasta calitate, nu pt faptul ca ar reprezenta un principiu, sau ca s-ar transforma in pricipii etice, ci pt ca este inceputul unei noi ontologii. Hristos este inceputul si scopul final (apoc 22,13; 1 cor 8,6) In Hristos se arata firea autentica a omului, se arata ceea ce trebuie sa fie omul in mod real. Prin urmare, pt ca omul sa traiasca in mod virtuos, si sa ajunga la adevarata fericire trebuie sa se asemene cu Hristos, sa devina una cu el, cu dumnezeu, dat fiind faptul ca nu poate exista fire omeneasca desavarsita, decat prin unirea cu firea dumnezeiasca. Aceasta participare, unirea, la nivel de natura, s-a realizat in Hristos, si se va realiza cu fiecare om, prin har, prin intrarea fiecarui om in trupul mistic al lui Hristos. Hristos este piatra cea din capul unghiului, fundamentul oricarei vieti virtuoase, si inceputul oricarei vieti virtuoase, nu poate exista o fire omeneasca curata si desavarsita, fara relatia cu Dumnezeu. Daca moartea pune capat oricarei bunastari naturale si oricarei fericiri, Hristos este inceputul si norma oricarei ontologii, pt ca El a biruit moartea si a facut dovada unei noi realitati, a deschis drumul spre fericire, dincolo de moarte, fericire ce depaseste pana si moartea. Cunoasterea acestei realitati infaptuite prin Hristos si de Hristos, nu este rolul puterii de judecata a personalitatii, dupa cum fericirea nu va putea consta in simplu echilibru intre extreme, nu va putea sta in goana continua dupa realizarea dreptatii, ci numai prin integrarea omului in noua ontologie, a existentei teandrice, prin Hristos, posibil numai in Biserica si cu ajutorul harului lui Dumnezeu. Omul este recunoscut in Biserica prin Botez si prezinta un nou mod de de viata, constatat si descris, un nou mod de viata care care nu exclude dreptatea sau dorinta ei, nu exclude curatirea de patimi si curatia, dar in egala masura crestinul este constient ca acest mod de viata specific crt, este in ultima instanta expresia ontologiei sacramentale a Bisericii si nu va vreunei persoane cu societati fara Dumnezeu, unei societati care are "numai informatii despre Dumnezeu", fara ca acest dumnezeu sa se implice in mod clar in viata omului. Omul crt, propus de crt, este marcat de iubire, cuprinzand in el si pe dusman. Pt acest motiv, credinta si Botezul asigura intrarea in noua ontologie, iar mijlocul pentru patrunderea in aceasta noua ontologie, sau noua modalitate de existenta este viata sacramentala, inainte de toate. Botezul este taina mortii si invierii cu Hristos, pentru Hristos, iar Euharistia este taina Impartasirii cu Trupul si Sangele lui Hristos. Botezul si Euharistia = taine ce cheama omul sa iasa din fragila lui existenta si sa se integreze in comuniunea cu Hristos, unde iubirea este adevaratul "logos spermatikos", implinirea tuturor virtutilor. Biserica este societatea celor ce se mantuiesc (Sf Grigorie Palama) Virtutea crt este marcata de tot ceea ce inseamna viata de traire in comuniune cu Dumnezeu in Biserica, ea nu este simpla dispozitie spre bine sau intentia de a face bine, nu este nici abilitatea sau dorinta de a savarsi binele, ci rodul comuniunii cu Dumnezeu si cu semenii si se implineste virtutea, ca actiune de statornicie a binelui asa cum ni la descoperit si promis Dumnezeu, ca Imparatie a lui Dumnezeu. In acest sens virtutea este o putere care ne indeamna sa savarsim binele moral, concretizat in poruncile divine. [Sf. Nectarie de Eghina - binele = Imparatia lui Dumnezeu] Virtutea crestina nu neaga efortul omenesc ci il presupune, dar ea presupune in egala masura harul lui Dumnezeu, este nazuinta continua a omului de implinire a faptelor bune, dar in colaborare statornica cu harul lui Dumnezeu, care ni se ofera in aceasta lucrare continua de imparatie a lui Dumnezeu in noua impartasire a harului si a efectelor biruintei lui Hristos in noi, prin ceea ce ni se ofera mereu in Biserica. Definite: Virtutea este urmarea, sau consecinta logica a conformarii neintrerupte a vointei, nazuintei omului, cu vointa lui Dumnezeu exprimata in poruncile Dumnezeiesti. Virtutea nu este asadar un habitus, o dispozitie dobandita, care trebuie aparata, pastrata si activata atunci cand avem ocazia. Virtutea este activarea continua si statornica a personalitatii umane, prin care ne impropriem, puterea care ne vine de la Dumnezeu si crestem in implinirea vointei lui Dumnezeu, iar pe de alta parte, este si forma de comportament in care omul exprima faptul ca Dumnezeu imparateste in el. Avand drept criteriu vointa lui Dumnezeu si primim puterea prin harul lui Dumnezeu, virtutea va cucerii intreaga fiinta a omului, nemaifiind o simpla excelare a anumitor functii naturale, ci biruinta continua si statornica asupra naturii si a fortelor raului, care ameninta sau domina natura umana. Ea nu va avea limita, dupa cum nu ar elimina, cresterea in comuniunea cu Dumnezeu si cu semenii, in felul acesta virtutea duce la fericire. V este puterea de care s invredniceste omul care identica in mod statornic comuniunea cu Dumnezeu prin implinire vointei Acestuia exprimata in porunci. In Sfanta Scriptura: Din pct de vedere istoric a fost privit diferit in functie de diverse confesiuni crestine. Pt romano-catolici, mai ales de cei din perioada scolasticii, v era legata de invatatura cu privire la Har, credinta si fapte buna, insistand pe impartirea v decat pe fiinta acestora, protestantii vor insista mai mult pe fiinta acestora. In spatiul ebraic nu avem o impartire a virtutilor, pt ca ei aveau un spirit mai mult practic, nu s-au interesat prea mult de teoretizare. In NT gasit alte... filipeni 4 8, 1 ptr 1,5 - putere, insusire omeneasca Nu este in septuaginta. Nu semnalam faptul ca evreii nu erau intreresati de virtute, dimpotriva, erau f exigenti in ceea ce priveste viata morala. In vt gasim n expresii in acest sens: Intelepciunea spirituala Viata in duh nu dupa trup rm 8, 16- Fericire dumnezeiasca si evlavie Iubire, credinta, ascultarea cuv lui Dumnezeu Nazuinta spre fapte bune V manifestare a omului spre bine, harul lui Dumnezeu, dar vedem ca ea este si consecinta a libertatii omului si a deprinderii personale a acestuia. Crt devine in ce in ce mai mult partas al lui Hristos, prin Impartasirea continua cu Hristos cel vesnic, devine partas al fericirii depline. Modelul desavarsirii raman omul cel nou, Hristos, El nu este numai model, ci are puterea ca prin har sa intervina in efortul omului pt o viata virtuoasa, creand conditiile favorabile pt implinire. Aceasta participare la "dumnezeiasca fire" nu presupune activarea unei parti a fiintei ci activarea intregii personalitati. V presupune informatie si educatie in vederea deprinderii cu viata virtuoasa, prin urmare virtutea sau viata virtuoasa, fericita, presupune deprinderea morala, care are un rol f insemnat in ceea ce priveste aceasta viata, dupa modelul lui Hristos. Deprinderi bune ofera crt posibilitatea sa implineasca mai usor exigentele vietii virtuoase, reglementat de lg morala. Deprinderea nu este suficienta daca va raman o forma de manifestare exterioara, far egalarea de una interioara in vederea implinirea binelui moral. Faptele bune pot fi facute ca urmare a educatiei, pot fi determinante de contextual social in care traim, pot fi produs al unor emotii puternice, sau din pct de vedre politice, sau alte ratiuni,. Acestea nu opereaza al nivel ontologic cum opereaza fapta facut din iubire fata de Dumnezeu. Morala, Curs 4 Virtutea presupune cunoastere, presupune informare cu privire la ceea ce este virtuos, pt ca nu tot ceea ce cred eu ca este virtuos, chiar si este. Se presupune educatia si formarea in virtutea si deprinderea vietii virtuoase, pt ca se da garantia ca subiectul uman va actiona un imprejurari similare, totdeauna la fel, imprejurari ce vor da posibilitatea crestinului sa implineasca mai usor exigentele legii morale, dar trebuie retinut ca deprinderea nu este suficienta, daca la ramane o simpla forma de manifestare exterioara, fara insotirea, fara intregirea ei de o dispozitie interioara in vederea implinirii binelui moral. O fapta facuta din alte motive decat dragoste crestina, nu va fi vitute, daca nu va fi expresia dispozitiei interioare, participativa. [ceea ce presupune evaluarea continua a faptelor mele, altfel nu este decat "viciu stralucitor", cum zicea Fer. Augustin]. Numai daca va fi expresia milei crestine, daca va fi expresia unei judecati serioase si cu perspective, fapta buna, va fi si fapta virtuoasa, altfel va fi doar activitate sociala, fara consecinte. Virtutea este deprindere, dar este si rodul comuniunii unora cu altii, a tuturor cu Dumnezeu, dar ea creeaza la randul ei comuniune. Dumnezeu si virtutea El ofera harul, pentru a putea fi realmente virtuosi, ceea nu vine ca o recompensa, ci il primim, in masura ce, prin modul nostru de a gandi, de a actiona, ne deschidem prezentei dinamice a acestui har. Toate eforturile gandirii si liberatii noastre, sunt cai de acces ale harului lui Dumnezeu in noi, har care ne face ca la un moment dat sa avem, cum spunea Sf Pavel in 1 Corintei 3,16 "sa avem mintea lui Hristos", sau simtirea lui Hristos, adica sa avem perceptia ca Hristos lucreaza in noi "si ca sa voiti si ca sa savarsiti dupa a Lui bunavointa" (Filipeni 2,13). Se implineste ceea ce se spune prin "vie Imparatia Ta", care sa ne umple, sa ne plineasca. Sf Petru ne va spune in acest sens "iar Dumnezeu tot harul care va chemat la... el Insusi.. va va aduce la desavarsire..." (1 Petru 5,10). Sfantul Ioan Gura de Aur va spune ca "vointa buna a noastra nu este suficienta daca nu va primi putere de sus, si nu o va primi daca nu se va indrepta cu vremea si nu se va face vrednica de aceasta putere (Omilii la Matei). Harul nu se confunda cu buna dispozitie, cu predispozitia pe care fiecare din noi o are spre bine, care poate sa fie un dar, insa fara a fi har, nu se poate confunda nici cu fenomenul inspiratiei artistice. Harul este energia divina, care ne patrunde si actioneaza, asa incat sa raspundem si sa corespundem bunavointei pe care Dumnezeu o arata fata de noi. O fapta buna este si virtuoasa atunci cand privita dintr-o sensibilitate anume, atunci cand prin ea participam in mod efectiv la universul de taina al lui Dumnezeu. Virtutea nu este simpla implinire a datoriilor, angoasa de a implini poruncile. Datoria este un minimum obligatoriu. In datorie, simtul moral se concentreaza pe un anumit punct, iar virtutea depaseste acest minimum obligatoriu, acest minimum necesar, abate pe starea de spirit favorabila implinirii binelui, ca stare naturala a omului. Prin viata virtuoasa in harul lui Dumnezeu, omul se reaseaza in normalitate, unde inclinarea statornica a vointei spre bine este insotita de priceperea in faptuirea binelui. Reasezarea omului in starea de normalitate presupune schimbarea a ceea ce acum intelegem prin conceptul de natural, de firesc, in sensul de adecvarii intregii noastre firi conditiilor necesare pentru accesul la Imparatia lui Dumnezeu. Inteleasa asa, virtutea nu este nici numai interioara, nici numai exterioara, nu este nici numai intelepciune teoretica (sofia), nici numai intelectiune practica, gandirea ca, tot ceea fac, sa fie bine, ci este actiunea, efortul de realizare a intentiilor noastre bune, a trairilor noastre intime, curate prin implinirea exigentelor legii morale, expresie a vointei lui Dumnezeu. Nu este nici apatia, de care vorbeau stoici, dar nici activismul social, ci puterea care ne face sa implinim cu placer binele, este puterea care ne da acces la bine, cum spunea Sfantul Nectarie "... bine ca Imparatie a lui Dumnezeu". Virtutea este totodata efort statornic spre a infaptui ceea ce ne da acces la bine, dar in acelasi timp este si bucuria pe care o ai, de care ne impartasim prin har, in mod treptat, devenind partas la bine. Morala, curs 5 Virtutea este o crestere in comuniunea cu Dumnezeu, tine de specificitatea fiintei umane. Vine de la latinescul vis, vinia- care inseamna putere. virtutea este puterea de care omul se invredniceste prin impartasirea de harul lui Dumnezeu si prin exersarea propriilor sale capacitati naturale. Domnul este atotputernic, fiind perceput si definit metaforic, detinatorul adevaratei virtuti, pt ca detine adevarata si totala putere. Virtutea nu este un anumit nivel existential atins prin educatie, nu este nici calitatea prin care ceva face sa fie ceea ce este, ci este o putere. Crestinul si-o impropriaza participand la Dumnezeu, impartasindu-se de puterea lui Dumnezeu, iar omul se deschide sa primeasca ceea ce El ii ofera in marea Lui generozitate. [germ. Faehig. Faehigkeit - a fi capabil sa] Vorbim despre virtutea ca despre ceva deosebit. Ea se prezinta deosebit si in grade diferite in masura in care omul s-a deschis pentru a primi harul lui Dumnezeu, dupa cum omul implineste poruncile divine, in ultima instanta am putea spune: potrivit gradului de participare la si de impartasire de puterea lui Dumnezeu. Pentru crestin, Hristos nu este un simplu ideal ce trebuie atins, intr-un ideal care trebuie atins pur si simplu, nu este un punct de referinta fix, spre care ne ostenim sa ajungem, ci crestinul are constiinta ca traieste aievea pe Dumnezeu (Gal 3,20). Prin har, omul ajunge la Dumnezeu, prin urmare virtutile nu apar ca urmare a deliberarilor, a luarii de decizii si a activitatilor prin care s-ar fi anulat tendintele potrivnice si s-ar fi cultivat anumite calitati. Virtutea se prezinta ca fiind izvorata din ceea ce este mai adanc si mai autentic in noi: forma fireasca de manifestare a unei naturi restaurate, gasindu-se in proces continuu de restaurare, in vederea nivelului avut alta data, prin harul lui Dumnezeu. Nu se poate nega lupta interioara intre omul cel vechi si poftele lui si omul cel nou din noi, intre tendintele pacatoase ale firii corupte prin pacat si mugurii curati ai aspiratiilor fapturii celei noi, care am devenit prin botez. Trebuie realizat ca crestinul nu este singur: are intarirea harului dumnezeiesc, dar cu o conditie, sa fie sensibil la lucrarea acestui har si sa lucreze spre aceasta printr-un mod de viata care sa il faca cat mai vrednic de primirea acestui har. Pt noi Iisus este modelul vietuirii virtuoase, este punctul terminus al desavarsirii noastre virtuoase, dar este si puterea care ni se confera prin lucrarea Duhului Sfant, iar modele si dovezi de virtute sunt sfintii. Izvoarele virtutii crestine Primul izvor este harul dumnezeiesc, fara har, nici o virtute nu este posibila, pt ca nu putem participa fara aceasta la Dumnezeu, care este adevarata virtute, asa cum ne spune Ap Iacob (1, 17) si Sf Ap Pavel (2 cor 3,5; filipeni 2,13). [Fer Augustin: virtutile paganilor, in comparatie cu cele ale crestinilor, sunt vicii stralucitoare] Al doilea izvor: straduinta si lucrarea personala, in libertate si cu constiinta a ceea ce el este. In Sfanta Scriptura, mai ales in NT, avem multe dovezi ca omul nu este virtuos de la sine, prin harul irezistibil al lui Dumnezeu, ci este vorba de conlucrare (Mt 7,13)(1 Tim 6,11) Virtutea crestina este o stare de spirit dinamica, nu este un fapt incheiat, ci este expresia procesului de asemanare cu Dumnezeu, iar acest proces nu are niciodata sfarsit, el este continuu in crestere, el este progres, de aceea virtutea este act incheiat, dar continua prin innoire a vietii, avand temelia pe Hristos. Ca viata crestina se fundamenteaza pe harul dumnezeiesc vedem si la Sf. Ap Petru (2 ptr 1, 2-9). Sf parinti vad virtutea ca rod al harului: - Sf. Clement Alexandrinul (virtutea este logosul predat prin pedagog, in vederea punerii lui in lucrare - toti oamenii sunt randuiti sa dobandeasca virtutea - in [Stromate 7, 4]) - Origen (virtutea care nu vine din har nu este luata in seama - in [Comentariu la Matei] - virtutea divina nu lucreaza fara credinta si nici credinta fara virtute) - Sfantul Vasile cel Mare (aseamana pe cei care practica virtutea, cu stelele cerului in noapte [Omilia 33]) - Sf Ioan Damaschin (nu putem sa facem binele fara ajutorul lui Dumnezeu) Viata cu adevarat virtuoasa nu se poate realiza fara harul lui Dumnezeu si in afara harului. Orice adevarata virtute este expresia lucrarii lui Dumnezeu in noi, dar si rodul ostenelilor noastre, ostenelile, care, ele insele, nu ar fi capabile, fara harul lui Dumnezeu. Virtutea este asadar expresia conlucrarilor noastre cu harul dumnezeiesc. Nu putem admite ca virtutea este rodul exclusiv al cultivarii calitatilor naturale. Este posibil sa evoluam, sa le cultivam, fara ca ele sa devina virtuti, sau, ar fi impropriu sa le numim virtuti, sau cel putin ceea ce intelegem noi prin vartute. Virtutea este puterea pe care o primeste omul din participarea la harul lui Dumnezeu, printr-un efort continuu de angajare a personalitatii in vedere dobandirii acestui fapt. Felurile virtutii Ca forma de manifestare a omului renascut in Hristos, si plasat intr-un proces de asemanare cu el, virtutea este una. Din punct de vedere al raporturile multiple si variate, cu viata concreta, ea poate sa se caracterizeze in diverse forme, putandu-se vorbi, de mai multe virtuti. Filosofii antici au impartit in mod diferit virtutile: - Dupa Socrate: virtutea cea mai inalta este sofia, care este cunoasterea generala a binelui, cuprinzand toate celelalte virtuti, dupa cum genul cuprinde speciile. Din aceasta decurg celelalte virtuti (evsedia - evlavia fata de zei; comportamentul corect fata de semeni; andria - barbatia, sau curajul in fata primejdiilor; enkrateia - cumpatarea, retinerea in fata placerilor senzuale, disciplinarea placerilor sexuale) - Dupa Platon este asemanarea cu Dumnezeu. Aceasta vartute este impartita in functie de conceptia tripartita a lui Platon (nous, psyche si soma), prin urmare intelepciunea, corespunde mintii sau nousului, sofia, dar si fronisis (intelepciune practica). Apoi urmeaza andria, o vartute care trebuia sa fie pandantul formelor de manifestare a lui psyche (vartute care opera asupra sufletului), apoi vorbea de sofrosini, sau temperanta, gandita drept - virtutea trupului. A patra vartute, dikeosini, dreptatea, este cea care armoniza pe celelalte. Pentru Socrate aceasta era sofia, pentru Platon iata ca este dikeosinii. Iata ca celelalte virtuti sunt gandite la Platon raportate la virtutea dreptatii: justetea simturilor, dreptatea inimii Aristotel: intelepciunea, intelegerea, prudenta (cumpatatea), pentru ca pastreaza raportul just al ratiunii umane, cu ea insasi, si fata de pornirile sufletesti interioare. In egala masura exista si virtutile etice, ce constituiau calea de mijloc intre extremele ce se constituiau ca extreme sau ca lipsuri. Pentru el toate virtutile erau forme de manifestare al binelui. Crestinismul vine cu importanta corecturile de rigoare, incat acestea sunt impartite in doua mari categorii: virtuti teologaleI (credinta, nadejdea si dragostea), prin care se reglementeaza raporturile omului cu Dumnezeu si cele cardinale (intelepciunea, dreptatea, cumpatarea, barbatia), care reglementeaza raporturile noastre cu lumea creata si mai ales cu semenii nostrii. Ca si virtutile teologale cele cardinale sunt izvoare ale altor virtuti. Gradele virtutilor sunt date de urmatoarele aspecte: - Intentia omului care se poate extinde asupra intregii legi morale sau asupra unei parti a ei (Mt 5, 19, Iacob 2,20). Din acest punct de vedere, cu privire la extinderea obligatiei fata de legea intreaga, sau anumite parti ale ei, exista virtuti obligatorii, poruncite si cele neporuncite (sfaturile evanghelice) - Motivele care stau la baza virtutii. Cu cat la baza unei virtuti se gaseste o motivatie mai inalta, cu atat gradul acesteia este mai mare. In aceasta consta deosebirea dintre virtutile naturale si virtutile crestine - Raportul dinte vartute si scopul ultim al crestinilor. Virtutea este cu atat mai mare, cu cat scopul propus est mai inalta (LC 21,1-5). Astfel, putem vb de virtutile sociale, dar si de cele exceptionale, de cele obisnuite, dar si de cel eroice. - Statornicia vointei in implinirea legii morale, ca expresie a vointei lui Dumnezeu (2 Cor 9,7). Din aceasta rezulta definirea graduala a virtutilor, raportata la ceea ce noi intelegem prin deplin, sau prin partial. Virtutile cardinale Etimologic, vine de la lat, cardo, care inseamna tatana, osia carului. Aceasta arata ca ele au un rol fundamental in viata crestina si asa cum credeau cei vechi, ele stau la baza tutor virtutilor. Ele sunt cunoscute atata inainte de crestinism, atat in filosofia greaca si in VT (Solomon in Proverbe II, 3,8, X; Intelepciune lui Solomon, Isus Sirah, s. a). Virtutile cardinale definesc raporturile fundamentale cu noi insine si cu semeni, dar ele nu sunt straine de virtutile teologale, ele trebuie sa purceada din aceasta unica straduinta interioara pentru implinirea voii lui Dumnezeu. De aceea Fer Augsutin spune ca virtutile cardinale, sunt "raze ale iubirii". Dupa el, toate virtutile sunt exteriorizari ale iubirii. Virtus est ordo amoris. De aceea virtutile cardinale trebuie sa ramana si in viata de dincolo. Virtutea a devenit pentru crestin sinonima cu desavarsirea pe care ne-o recomanda si pe care ne invata sa ne-o insusim, Evanghelia. Virtutea va fi socotita adevaratul bine al omului in aceasta viata si va fi in egala masura socotita drept garantia participarii la binele din Imparatia lui Dumnezeu. Virtutea este inteleasa drept Binele suprem, autentic. Incercarile si nenorocirile vietii noastre, ne pot lipsi de acest bine, pt ca, iata, calea virtutii este o cale grea, iar cea a pacatelor este usoara. Dat fiind faptul ca natura umana este inclinata spre rau, prin practicarea virtutilor, omul se intoarce spre bine, prin urmare, prin expresia "a fi om virtuos", nu intelegem doar obisnuirea de a face binele. Prin obisnuirea cu viata virtuoasa nu dobandim o a doua natura, ci starea de normalitate a naturii noastre, cum a fost conceput omul. Astfel, virtutea va fi calea de intoarcere in paradis. Ea este dificila la inceput, dar inaintand, virtutea aceasta devine usoara. Virtutea ne deschide din ce in ce mai mult spre primirea har Morala, curs 6 - Continuare virtuti cardinale- Intelepciunea Inteleptul - minte clara, sentimente inalte si comportament adecvat cazurilor concrete unde se va dovedi multa stiinta de carte si puterea de intelegere. Conceptul de intelept, in filoz. gr a capatat sens foarte larg si mai abstract, perpetuandu-se si in epoca crestina, ajungand ca astazi sa fie vazuti ca niste oameni care nu traiesc in realitate, care se misca in ratiunile abstracte. Daca sofosul, adica inteleptul, in antichitate, era omul priceput la toate, mai tarziu, maestrul va fi inteleptul, omul priceput. Sofos, pe vremea lui pitagora, avea sa devina filosofos. In traditia biblica a fost pretuita intelepciunea. Sf Pavel va pretui Intelepciunea (dupa 1 cor 1,22), aceasta fiind biruita de cruce. Virtutile cardinale, au fost receptate devreme de crestinism, dar primirea lor nu a fost o simpla luare sau juxtapunere printre celelalte virtuti, ci crestinismul a adus, prin acceptarea notiunilor ca atare, o schimbare a sensurilor, a continuturilor. Fundamentarea acestor virtuti, Cum ar fi intelepciunea, s-a facut pe temelia noii vieti in Hristos. Dupa filosofii gr, intelepciunea este stiinta stiintelor, sau stiinta nestiintelor, ea va incepe cu autocunoasterea (Socrate). Intelepciunea ar putea fi, stiinta a ceea ce este bine sau rau, adica luarea de cunostinta a ceea ce este bine sau rau. Socrate semnaleaza ca nici de la puterea intelectiunii naturale nu te poti astepta la prea multe, deoarece, daca ea se intemeiaza pe puterile omenesti, nu va putea ajunge niciodata la cunoasterea adevarata a binelui. (se pare ca scrierile lui Socrate recunoaste-te pe tine insuti, sunt ale lui Platon). Ai grija de tine insuti - Sf Vasile cel Mare. Intelepciunea crt sa intemeiaza pe nebunia crucii si pe grija de propria persoana, se intemeiaza pe tot ceea ce a insemnat Hristos in istorie. El pretuieste intelepciunea dumnezeiasca, inaccesibila mintii naturale, primind putere de intelegere, omul, doar pin primirea acestui dar de la Dumnezeu. Adevarata intelepciunea in crt consta in cunoasterea voii celei sfinte a lui Dumnezeu, asa cum spune Sf Pavel in Rom 13,2. Cumpatarea Aristotel vedea virtutea aceasta ca aceea care le completeaza pe celelalte, calea de mijloc intre doua extreme, abuzul si lipsa. Simtul masuri in intelepciunea si judecata sanatoasa, la aristotel, depind de cumpatare. Pr Bisericii au si ei la loc de cinste, virtutea cumpatarii. [Sf Grigorie de Nyssa (in Despre viata lui Moise)- virtutea inteleasa ca si calitatea de cumpatare, a fost preluata de Aristotel din literatura ebraica. Mantuitorul Insusi a recomandat calea de mijloc drept vartute, atunci cand a zis sa fim intelepti ca serpii si nevinovati ca porumbeii.] Sf Vasile cel Mare - omul fara cumpatare seamana cu o nava fara carmaci. Fara cumpatarea se cade in greseala, chiar facand binele, daca acesta nu se face la timpul potrivit, sau fara masura. (exemplu - milostenia) Sf Ambrozie - cumpatarea este izvorul de apa, care iriga gradina si face sa infloreasca celelalte virtuti. In crestinism cumpatarea este virtutea prin care omul poate dobandi deplina stapanire asupra lui insusi, este ceea ce face ca el sa ajunga mai usor, la scopul pe care si l-a propus sa-l atinga. Scopul cumpatarii crestine nu este gasirea caii celei mai comode si mai putin riscante, ci dobandirea stapanirii depline asupra tuturor pornirilor firii sale si prin aceasta, usurarea drumului spre desavarsire. Pt Aristotel, cumpatarea este virtutea superioara, celelalte virtuti sunt comune si celui care comanda si celui care asculta, sau este supus. Cumpatarea nu se potriveste celui care este asculta, ci este virtutea sefului. Evaluate din aceasta perspectiva, formele de viata virtuoasa din spatiul necrestin la care omul a ajuns prin puterile sale naturale, au o anumita valoare in sensul ca il invredniceste pe om de un anumit nivel de participare la Dumnezeu. Nivel la care omul poate ajunge fara har. Virtutea Crestina are o valoare deosebita prin ceea ce inseamna aportul adus de harul lui Dumnezeu in procesul desavarsirii, aport de har, care nu este posibil fara vartute. Daca noi consideram virtutea crestina superioara virtutii inteleasa se pagani, o facem luand in calcul obiectivul uneia si celeilalte. Obiectivul crestin este Imparatia lui Dumnezeu. Prin urmare este clar ca nu putem accede la aceasta Imparatia, faras Hristos, fara participarea la Dumnezeu. Prin virtutea ramasa la nivelul performantele naturale nu putem accede la Imparatie. (Ma pregatesc nu ca sa imi dea harul recompensa, ci ca harul sa poata lucra in mine) Refuzul harului care ni se da prin Sfintele Taine si pretentia de a fi virtuos inafara accederii la har, inseamna asumarea riscului de a ramane cu performantele noastre inauntrul naturii si atat. De aceea unii moralisti romani numesti virtutile pagane ca fiind nedeplinde sau manifestari care nu sunt virtuti. Le putem recunoaste calitatea de performante omenesti dar care nu ne fac sa accede la harul lui Dumnezeu. Dreptatea In VT dreptii sunt laudati. In NT dreptatea sta la baza desavarsirii. Pentru acest motiv dreptatea se gaseste, sau este o conditie a desavarsirii (Mt 5, 6). Virtutea dreptatii are inteles extins in NT. Sf Grigorie de Nyssa, spune ca prin notiunea de dreptate intelegem totalitatea virtutilor. Mantuitorul indeamna ca dreptatea lor sa depaseasca pe a fariseilor, pentru ca viata lor sa fie mai virtuoasa. La antici dreptatea era fundamentul oricarei vietuiri sociale statornice. Asta nu a putut rezolva problema egalitatii sociale, dintre sexe, sau in fata legii. Dreptul roman a venit cu o serie de reglementari, cautand ca prind repetare sa i se ofere fiecaruia ceea ce i se cuvine. Dupa Ulpianus, dreptatea este vointa constanta si ferma, de a i se da fiecaruia dreptul sau. Dar in ceea ce ne priveste nu putem sa socotim vartute, dreptatea implinita, sau dreptatea la care se ajunge prin exigentele legii. In Sfanta Scriptura dreptatea era o stare sociala, stabilita prin norme juridice, dar in egala masura era si o stare psihologica, era o stare spirit a fiecarui om in parte, care consta in fidelitatea si in identitatea mentinerii legamantului si in respectarea promisiunilor si angajamentului care Israel a primit. Dumnezeu niciodata nu s-a dezmintit de legamantul facut pe Sinai, adesea Dumnezeu era numit Dreptul sau Sfantul lui Israel. Tocmai, Osea 11, vedem ca pentru faptul ca este sfant, este si drept. Dreptatea ca vartute nu exclude dreptatea sociala, nici pe cea juridica, dar aduce amendamente acestora in sensul ca dreptatea trebuie sa vizeze sfintenia. Pentru aceasta, dreptatea este legata de infaptuirea binelui real, autentic, si nu de infaptuirea binelui juridic. Spre deosebire de dreptatea iudaica, sau legea talionului, dreptatea crestina cauta sa nu raspunda raului cu rau (Rom 13,21), ci se cauta binele real, nu formal, adica cel juridic. Se doreste implinirea dreptatii inainte de toate, in noi insine, intre diversele porniri interioare ale noaste, intre diversele functii ale spiritului, intre etajul superior si inferior, al personalitatii noastre. Aceasta dreptate se va manifesta fata de semeni, in care va trebui sa recunosti un frate, un impreuna-madular cu mine, in trupul viu al lui Hristos, care este Biserica si nu numai un simplu semen, in aceeasi societate. Dreptatea este starea de spirit in care manifestam bunele raporturi in manifestarea individualitatii noastre Dreptatea crestina este intotdeauna unita cu mila, cu forma concreta de aplicare a iubirii, de aceea dreptatea in Biserica, se aplica unanim, iar uneori dreptatea se aplica cu pogoramant. Biserica este constienta ca inafara de Dumnezeu nimeni nu poate imparti dreptatea in mod absolut. Chiar romanii erau constienti ca uneori, se putea exagera, mergandu-se cu dreptatea prea departe, de aceea s-a formulat proverbul "supremul drept este suprema nedreptate", aplicand cu fermitate legile, putem face bine societatii, dar nu de putine ori putem aduce multe daune, persoanelor care formeaza societatea. Legile inexorabile, aplicate fara rezerva pot sa faca in ultima instanta, din stat, un monstru. Cand dreptatea se uneste cu mila nu va pierde dreptatea, ci mila ajuta dreptatea sa se implineasca mai bine. Mila face ca exigenta generala sa se aplice in mod corect cazurile particulare. Dreptatea poate fi corupta prin: - Iubirea dezordonata fata de orice, in aceste cazuri sufletul este intunecat si nu este luminat de iubire; - Prin obiceiul fervent de a face mici nedreptati, prin aceasta sa pierde treptat imaginea intregitoare a dreptatii, avand hainele murdare, nu ne vom mai feri de noroi. - In ciuda iubirii pt dreptate unii vor ceda usor, pt ca nu se vrea sa se aiva dificultati, aplicand dreptate numai celor care nu sunt de temut; Dreptatea nu va fi implinita pana nu se va da fiecarui individ in parte in raport cu finalitatea individului in parte. Dreptatea nu va fi posibila fara raporturile drepte dintre om si Dumnezeu, si nu se poate manifesta in o persoana marcata profund de dezechilibrul interior. Curajul Pt. antici curajul consta in puterea de a infrunta pericolele, dar si in aflarea caii de mijloc intre indrazneala si lasitate. In vt erau laudati barbatii viteji, dar se subliniaza ca vitejia si puterea lor isi au baza su puterea in Dumnezeu. Cu alte cuvinte, barbatii viteji nu se temeau de Dumnezeu pt ca aveau increde in El, mai mare decat in arme. Origen socotea virtutea barbatiei, prima virtute intre virtutile cardinale (el traia in vremea persecutiilor). Barbatia crestina este puterea si statornicia sufleteasca in fata tuturor primejdiilor vietii, in vederea infaptuirii binelui moral, caruia i se opun puterile raului (Efeseni 6,10). Pt acest motiv, barbatia crestina se manifesta inainte de toate, ca forta prin care se biruiesc slabiciunile firii, care ne impiedica sa realizam binele moral, cele care ne impiedica sa realizam exigentele legilor morale. In egala masura, barbatia este si puterea prin care bitum fortele care ne impiedica la realizarea binelui in lume. Curajul crestin se arata si in rabdarea in suferinta. Desi virtutile pagane, nu sunt egale cu cele crestine, Biserica nu le-a dispretuit, de aceea eroii si ganditorii antici s-au zugravit pe peretii Bisericilor noastre. Virtutile cardinale nu au sens fara raportare la cele teologale, fara aceasta se va ramane la un indiciu pt aprecierea moralitatii ideilor antice, moralitate care a modelat spiritual si calitatea omului antic, pe de de alta parte, ramanand simple "vicii stralucitoare", cum spunea Fer Augustin. Morala, curs 7 - Continuare, virtuti teologale - Credinta Ep catre Evrei 11,1 unde Sf Pavel spune "credinta este incredintarea de cele nadajduite, dovedirea lucrurilor nevazute". Pt el credinta este fundamentul celor nadajduite. Traducerea latinescului, este mai aproape de cel grecesc. (fundamentul realitatilor). Sf Pavel spune ca, credinta, este fundamentul celor ce le speram. Credinta este definita in mod paradoxal ca o nadejde in cele anticipate, dar o nadejde care are un fundament, folosind cuvantul care defineste filosofia antica, baza de la care nu mai poate exista ceva, ipostasis. (modificat in sec 4, insemnand persoana). Virtutea credintei este acceptarea tuturor celor pe care Dumnezeu ni le-a descoperit, realitatilor descoperite de Dumnezeu, pe care le acceptam, pe care ni le asumam si facem din ele, coordonatele vietii noastre. Cand vorbim despre acceptare celor descoperite de Dumnezeu nu gandim la o acceptare pur teoretica, a unui cuantum de invataturi si principii si de adevaruri dogmatice si morale, ci o intelegem ca adeziunea personala fata de Cel care imi descopera aceste adevaruri, adeziune fata de Cineva anume, nu exclusiv si teoretic, fata de ceva. Atitudinea aceasta se intelege drept recunoasterea si marturisirea acestui Cineva, care ni se descopera. [Sf Nectarie de Eghina spune - Credinta este simtirea fiintarii lui Dumnezeu. {adica simtamantul care il ai cand percepi prezenta vie a lui Dumnezeu langa tine}. Germ. Das Gefuehle] Credinta, o definim ca stare de spirit care o avem si adeziunea fata de formele de manifestare a Dumnezeului Celui viu in lume si in viata mea. Taina credintei se exprima in intalnirea lui Dumnezeu, care se realizeaza cu omul, care isi deschide sufletul, adevarurilor, pe care Dumnezeu i le incredinteaza in revelatia Sa. Credinta crestina se fundamenteaza pe principiul persoanei, pe principiul dialogului interpersonal. Omul este creat ca si persoana, iar credinta acestuia in Dumnezeu consta in implinirea adevarului aratat in Hristos in calitate de reprezentant al vietii divine, viata cea noua, la care este chemat omul. Credinta este intalnire personala cu Dumnezeu Credinta, ca si vartute teologala, nu se constituie la nivelul cunoasterii exclusiv naturale a omului, ci se constituie in dialogul cu Dumnezeu, se constituie in perceperea Dumnezeului Celui viu in viata ta. Credinta, nu poate fi mantuitoare, si nici nu poate fi vartute, atunci cand obiectul ei este inexistent sau nedemn, sau atunci cand starea de spirit a omului, pe care o numim credinta, se raporteaza la o realitate nedemna de acest sentiment. Nu este vartute, forta, putere mantuitoare, credinta in existenta unei pietre filosofale care poate schimba orice materie in alta (evul mediu), sau credinta in existenta satanei (stim ca exista, dar asta nu ne face sa ne inchinam lui. Cultele satanice, nu au o vartute anume, a credintei.), nu este credinta raportarea nedreapta la realitati care merita sentimente nobile, adica raportarea nedemna la realitati demne. (ex. Diavolii si "credinta" lor in Dumnezeu). Are valoare de vartute numai acea credinta in Fiinta suprema, care se raporteaza la Acesta cu demnitate, si nestingherita evlavie filiala. In aceasta incredintare, catre Cel care este vrednic de aceasta, omul intra intr-un proces tainic de cunoastere a lui Dumnezeu, incat intelege ca a crede, nu inseamna a te lasa in limita functionalitatilor naturale ale spiritului. Credinta ca vartute nu este rodul unei fiintari naturale, nici a deductiei logice, privind datele oferite de creatia lui Dumnezeu. Credinta nu este cunoasterea pozitiva a lui Dumnezeu, ci tocmai efectul acestei incredintari in Cel care ti se descopera ca Cel vrednic de a I te incredinta. Pe fondul aceste afirmatii ca virtutea credintei se constituie in dialogul cu Dumnezeu: cum persoanele nu se constituie decat pe baza unei deschideri reciproce a unui fata de cealalta, in cadrul virtutii credintei, Dumnezeu este primul care ni se descopera, care imparte, care ne descopera taina Sa, pe de o parte in natura, opera manilor Sale, pe de alta parte in mod supranatural, prin revelatia supranaturala. In acest timp, fiind creatia lui Dumnezeu, omul a primit capacitatea fie sa descifreze prezenta Sa in natura, fie sa recepteze revelatia Sa supranaturala. Cu alte cuvinte, lucrarii lui Dumnezeu i se datoreaza capacitatea si posibilitatea omului de a crede. Cu toate acestea credinta din auzite, de care vb Sf Pavel, sau credinta, care este starea de spirit pe care o are un om sensibil la graiurile tainice ale lui Dumnezeu in creatie, devine vartute reala atunci cand se constituie in starea de spirit prin care dialogam cu Dumnezeu. Virtutea credintei instaureaza intre om si Dumnezeu un dialog direct, in care omul va lua cunostinta despre planurile lui Dumnezeu cu noi si cu lumea, si uneori va cunoaste adancul lui Dumnezeu. Dumnezeu se daruieste omului, in harul Sau, incat mintea acestuia va capata posibilitati noi de receptare spre a-L putea intelege pe Dumnezeu in asa fel incat omul sa poata patrunda in planurile sale. Din punct de vedere al omului, acesta, trebuie sa accepte sa devina partenerul de dialog cu Dumnezeu. Dialog - stare de spirit, prin care ne definim in mod demn la Cel care este vrednic de a ne adresa Lui cu demnitate. Credinta este virtutea prin care punem DA lui Dumnezeu, iar in centrul acestui dialog este personalitatea Mantuitorului, sau, asa cum spunea Sf Pavel, prin care Dumnezeu S-a arata in trup, prin care firea umana a fost unita cu cea dumnezeiasca si a fost proslavita. In Fiul Sau facut om, Dumnezeu ne-a descoperit tainele iubirii Sale nesfarsite. A crede in Dumnezeu nu inseamna doar a ne limita la admiterea existentei Sale, a crede in Dumnezeu in mod virtuos, adica de asa maniera incat credinta sa fie ipostasul, fundamentul celor nadajduite, inseamna a iti asuma responsabilitatea sa construiesti intreaga ta viata pe sentimentul existentei lui Dumnezeu, Acestui Dumnezeu care te solicita in revelatia Sa si in lucrarile Sale. Dupa un asemenea demers duhovnicesc, dupa integrarea intr-o credinta prin care tu iti motivezi comportamentul in functie de ceea ce iti descopera Dumnezeu, viata nu mai este una asemanatoare celei de dinainte ci va primi un nou sens, o noua orientare, si va fi animata de o noua speranta. In ceea ce priveste continutul credintei: noi credem in Hristos, Cuvantul Lui Dumnezeu Tatal, credem toate invataturile Lui, credem toate lucrarile Lui mantuitoare infaptuite in istorie, credem in invatatura lasata lumii si propovaduita de catre Biserica. Credinta asadar, presupune starea de spirit in care noi afirmam credinta cu privire la Dumnezeu, starea de spirit in care afirmam credinta intr-un Dumnezeu concret, Care ni Sa descoperit ca Persoana, si mai ales starea de spirit in care il credem pe Dumnezeu, pentru ceea ce a facut pentru noi (Credo de deo. Credo in deum. Credo deum...). In actul credintei crestinul are sentimentul ca nu este singur. [Pr Staniloae - "datorita actelor, cuvintelor si imaginilor pe care Dumnezeu le-a folosit in creatia Sa".] Omul primind Cuvantul, primeste in mod tainic o anumita putere a Duhului Sfant, de aceea raspunsul pe care omul il da in actul credinte, are deja in el o anumita contributie a lui Dumnezeu. Iata ca, pana si in ceea ce numim, vartute a credintei, Dumnezeu ne ofera ceva, incat putem spune ca in calitate de vartute, credinta este un dar al lui Dumnezeu, pentru ca El ne solicita prin revelatie, pentru ca in receptarea Sa prin cuvant exista o prezenta a Duhului Sfant care se aseaza in noi si ne face sa spunem "Avva Parinte", Caruia putem sa ii spunem realmente tata. Daca credinta este un dar, un privilegiu pe care Dumnezeu ni-l face, este un dar pe care il face tuturor, intr-un fel sau altul tinand cont de conditiile fiecaruia. Exista persoane care dintr-o motivatie sau alta au refuzat acest dar, cu toate asta, credinta ramane darul lui Dumnezeu facut fara nici o rezerva, darul necumparabil, despre care Mantuitorul Hristos vorbea femeii samarinence de la fantana lui Iacob Ioan 4,10. Dar masura in care credinta este dar mai este si raspuns liber la acest dar al lui Dumnezeu. Dumnezeu nu poate fi vazut, daca nu a fost crezut, El nu poate fi crezut daca nu se daruieste. El se lasa vazut si crezut chiar in actul prin care omul afirma credinta, tocmai ca in aceasta relatie lucreaza Duhul Sfant. Darul acesta despre care suntem incredintati ca Dumnezeu ofera tuturor nu este un simplu ajutor pe care ni-l da la inceputul nostru de a crede, ci este in egala masura si Cel care ne introduce intr-un anume tip de cunoastere a lui Dumnezeu. Cum cunoasterea lui Dumnezeu in tainele Sale, este participare la viata de har, darul pe care il avem prin credinta este ceea ce face din omul ce crede, o persoana care participa deja la viata eterna, prin virtutea credintei. Participa, la ceea ce spuneam la inceput, la realitatile nevazute si dovedind atasamentul fata de realitatile nadajduite. Asa intelegem de ce Sf. Ioan Evanghelistul face foarte des referire la cei car crezand, au viata vesnica in El 1 In 3,2 (*). Vorbind despre credinta ca dar, putem spune ca Dumnezeu Se ofera in credinta in doua modalitati: In mod exterior in istorie, prin revelatie Pe de alta parte in mod interior, se ofera fiecareia dintre cei care il accepta, printr-o capacitate cu totul aparte a acestora care este statornicirea si cresterea treptata in credinta. Primul aspect, este lumina pe care Dumnezeu o ofera, pentru ca noi sa putem vedea, celalalt aspect este, lumina prin care noi incepem sa deslusim detalii in care noi ne miscam. Curs 8 Virtutea credintei aceasta nu poate fi rodul unui efort exclusive individual fara aprofundarea lui Dumnezeu Rolul functiei sufletesti in actul credintei Sunt 3 mari componente: judecata, viata afectiva, vointa Incepand cu Renasterea credinta este considerata ca lipsa puterii de judecata adica, ratiunea este limitata de actul credintei. Cand vorbim de elementele irationale, ne dam seama ca vorbele nu exista fara posibilitate, adica "tertum non datum"?? Cand vorbim de credinta, vorbim de un altfel de perceptie a realitatii. Credinta este iluminare dumnezeiasca, stare de spirit constienta care nu se produce insa exclusiv prin efortul ratiunii naturale sau prin efortul abilitatii rationamentelor noastre. Credinta ne pune in fata adevarului lui Dumnezeu, pe care Dumnezeu ni-l impartaseste. In situatia aceasta, omul isi exprima optiunile, accepta sau nu accepta aceste adevarul. (1 Cor 2,5; Mt 11,25; 16,16). Dumnezeu face sa straluceasca in noi lumina fetei Sale incat sa vedem Slava Sa in chipul lui Hristos, in Persoana lui Hristos (2 Cor 4,6 Ef 1, 17). Cel care crede in Hristos nu o face numai fundamentandu-se numai pe mintea sa, ci are in el insusi marturia lui Dumnezeu, a Duhului Sfant, Care ne da marturie pentru ca este Duhul Adevarului (In 5,10; 6). Omul constata ca nu poate spune Doamne Iisuse fara numai in Duhul Sfant (1 Cor, 12,3). Nu se vrea a sugera ca acceptand credinta, va trebui sa mearga, forta ratiunii umane, ci afirmand ca credinta potenteaza, da putere ratiunii, fara sa ii rapeasca ceva. Dac in credinta omul isi da adeziunea la adevarurile de credinta, care I se prezinta si prin care Dumnezeu vrea sa incredinteze, o face, omul, pentru ca el intelege, sau are toate motivatiile justificate din pct de vedere psihologic si rational, sa creada. [credinta nu este un act al mintii] In credinta omul face ca ratiunea sa se depaseasca, ea nu este legata, ci este condusa spre adevaruri superioare, se implineste ratiunea, se desavarseste. Credinta nu se substituie ratiunii, noi sustinem ca ea preia functiile gandirii logice, si el duce in zone in care acestea pot sa se afirme si altfel. In credinta ratiunea devine ceva mai mult. Ea va fi pusa in situatia sa asigure baza credintei si sa aprofundeze bogatia Tatalui revelat, trait in Biserica. Credinta nu va reduce tainele date de revelat, la principiile gandirii logice, ci receptand acest dat revelat, omul va face ca logica sa sa capete lumini si posibilitati noi, datorita Harului lui Dumnezeu care este active in revelatie si datorita mintii lui Hristos impropriate de Cel care ii recepteaza invatatura. In 6,63. Credinta face ca logica omeneasca sa patrunda in lumina dumnezeiasca care se refera la istoria lumii, la destinul omului si la insasi fiinta lui Dumnezeu, dand sens modului in care omul intelege universul intreg si propria sa existenta. Credinta ofera o inflorire si o aprofundare a propriilor noastre puteri de intelegere a realitatii in care existam, tocmai datorita participarii la adevarul Dumnezeiesc si datorita impartasirii tainice de lucrarea Duhului Sfant. In acest act, prin credinta, ne dam adeziunea mintii la toate cuvintele si faptele mantuitoare ale lui Dumnezeu. Ne dam adeziunea la toate adevarurile pe care El ni le-a revelat. Asa incat, o credinta numai cu mintea, va fi o credinta moarta, daca inima, adica viata afectiva si vointa, raman in pacat. De aceea crestinul se intoarce spre adevarata lumina, venita pt a lumina tot omul care vine in lume In 1, 9, acceptand revelatia si traind dupa exigentele acestei revelatii. Vointa in actul credintei Credinta in calitate de vartute prin care sunt imprimate si se tin ca adevarate cele descoperite de Dumnezeu si propovaduite de Biserica, este un act liber dar care creaza o serie de responsabilitati. In acest act liber omul nu este constrans nici de har nici de evenimentul in care Dumnezeu se descopera nici de argumentele pe care mintea si le-ar putea pune la dispozitiei, ei insisi, in actul de a crede. Revelatia ofera lumini noi mintii. Dumnezeu se ofera, harul nu sileste, asadar o personalitate care in mod voit Il refuza. [Fer. Augustin in Comentariul de al Ioan "numai cel care vrea sa creada, acela crede."] Omul refuza credinta prin o returnare a puterii de judecata de la evidenta ratiunilor de a crede si prin obiectii de tot felul. Binele trebuie implinit, credinta nu este acceptare unor adevaruri teoretice, care ar satisface logica, ci este trairea adevarurilor revelate. Cu alte cuvinte, omul credincios trebuie sa isi construiasca intreaga viata, pe aceste adevaruri. Dogmele Bisericii s-au formulat prin traire, de aceea credinta inseamna angajare pe un drum specific crestinului, prin urmare a atine ca adevarat ceea ce spune Dumnezeu, inseamna sa accepti lumina in ceea ce priveste viata ta si destinul acestei vieti. Prin urmare credinta nu este acceptarea unui cuantum de curiozitati teologice, ci optiunea cea mai hotaratoare in fata acestui dat revelat. In momentul in care te intalnesti cu acest dat revelat, dar aspiratiile tale marunte (sau mai bine lipsa lor) vor altceva, sau se prefera rezultate imediate ale acestor revelatii, spui mai degraba ca nu crezi. Nici un om care are viata imorala nu poate sa fie credincios. Credinta este o optiune morala pt ca ea presupune o hotarare luata in mod liber. [Iorga invata omul cum sa se dezintegreze - Pr Anania] Din mandrie unii nu admit darul lui Dumnezeu, facut prin revelatie, dar care ne stimuleaza credinta. Omul mandru nu crede, pentru ca nu vrea sa fie in dependenta de Dumnezeu si nici nu vrea sa traiasca dupa cuvantul Sau. (In 5,44) Omul normal, inceteaza sa se mia inchida in el, inceteaza sa se mai bazeze doar pe propriile sale puteri, inceteaza sa dea libertate imaginatiei si sa se puna pe el intr-un loc imaginar si sa se autodovinizeze. Omul mandru se gaseste intr-o stare a patologiei religioase. Iata de ce virtutea credintei este una morala, pentru faptul ca ea presupune hotararea luata in mod liber in fata datului revelat, ori aceasta optiune presupune acceptarea unei vieti, data de revelat, pt ca asta nu insemna o descoperire a lucrurile exterioare ci este vorba de propria-I descoperire. (Mt 11, 28-30; Mc 8, 34; Mt 6, 24; Mt 19, 29.) Credinta in Hristos Dumnezeu se manifesta prin gesturi si atitudini. Daca credinta marturisita nu se dovedeste prin gesturi si atitudini, prin un anumit mod de gandire bun, asta nu este credinta. Credinta este un demers catre persoana iubita. Asentimentul dat adevarurilor revelate, ina cetele de credinta, e st eisntoti de asemntiemntuf ata de valorile de credinta, Credinta nu este doar o cunoastere a tainelor mantuirii ci si libera alegere a binelui intr-o actiune morala fundamentala, dovedita in vata de zi cu zi. Cunoasterea adevarului si implinirea binelui se interconditioneaza. Refuzul credintei este refuzul trairii in exigentele binelui propus de Dumnezeu in adevarurile revelate (re retinut). Credinta si iubirea In actul credintei, mintea si vointa sunt atat de legate una de alta, incat trebuie admisa o mediere a vointei pana si in accesul la lumina adevarurile revelate. Credinta presupune nu numai autodeterminarea morala ci si iubirea binelui, alipirea de binele pe care il percepi personal, nu abstract. Credinta nu presupune alegerea intre bine si rau, ci existand ca si incredintare, inseamna ca omul care crede a optat deja pt bine, a recunoscut binele ca atare, adica in Dumnezeu. Nimeni nu ar vrea sa creada intr-un bine pe care nu-l iubeste. Credinta nu vine decat din revelatia Dumnezeiasca si prin iradiere a mintii omului prin harul Dumnezeiesc pt binele care ni se prezinta in revelatie; Omul trebuie sa iubeasca cu adevarat binele prezent in revelatie pt a putea crede in acest bine. Nu poate face asta daca este mandru, daca iubeste mai degraba pofta si placerea, nu poate face asta daca iubeste slava desarta. Nu este vorba de o iubire, ieftina, ci este vorba de cuvantul care ne-a fost adresat de Dumnezeu. In actul credintei nu este vorba asadar de un entuziasm de moment, de o exaltare. Virtutea credintei vizeaza adancul din om, cum spune Sfantul Pavel (Rom 10, 10). (procesul gandirii este unul participativ, nu stric rational) Departe de a cauta si limita credinta la cunoastere, trebuie sa o cautam acolo unde cunoasterea si iubirea sunt una, in ceea ce numim inima, in elanul duhovnicesc spre creator. Responsabilitatea celui ce crede. Faptele Credintei Credinta ne da un anumit statut. Mai intai ne da statul de candidat la botez, dupa aceasta de membru al Bisericii, ramane ca noi sa mentinem im acest satut si sa crestem in aceasta. Astfel avem anumite obligatii care ne necesita un comportament adecvat, catre Cel care ne-a invitat la un dialog cu El. Exigentele credinte nu inseamna anumite reguli rigoristice ci inseamna miscare de iubire a lui Dumnezeu, catre noi, prin revelatie. Exigente: - Crestinul are responsabilitatea sa cunoasca mai bine credinta. Pe masura ce ne adancim in credinta, in increderea in cele descoperite de Dumnezeu si propovaduite de Biserica, primim "har peste har", mintea se ilumineaza impartasindu-ni-se anumite taine, participam la tainele de comuniune cu El. Se poate ca omul sa cunoasca tezaurul de credinta dat de Biserica, iar dupa ce l-a primit, sa il cunoasca mai bine. Maturizarea in credinta este posibila prin o crestere progresiva, prin o cunoastere mai buna, progresiva, prin diverse cai, informare, asimilarea lor didactica, prin deprinderea lor in viata de zi cu zi. Dincolo de aceasta maturizare in adevarurile de credinta, se presupune interiorizarea si improprierea acestora, in mod corespunzator varstelor vietii si posibilitatile de experiere a cunostintelor religioase respective si aceasta deoarece credinta nu ne poate ilumina existenta decat daca continui ei, de patrunde in fiinta noastra, este acceptat, ca si adanc de bunatati. Aceasta este dintre cele mai importante exigente ale credintei pe care crestinul o va implini prin studiu, meditatie, rugaciune si prin o viata conforma credintei. Cum biserica este detinatoarea adevarului revelat. Ea este si cea care ofera adevaratele cai de impropriere a adevarurilor mantuitoare si in biserica vedem adevaratul mod de viata conform credintei. Prin urmare, spre a cunoaste in mod autentic si a crede in mod normal, trebuie sa fim in biserica si nu in afara ei. Trebuie sa ai credinta ca esti madular viu si ca te comporti ca si madular viu, numai atunci crestinul se afla cu trupul si cu sufletul in lumina lui Hristos. Pacatuim fata de aceasta exigenta a credintei prin superficialitate, pacatuim prin dezinteres fata de subtilitati, limitandu-ne la rituri la obiceiuri, a caror semnificatie de cele mai multe ori nu o stim. Pacatuim prin nefrecventarea slujbelor, prin neascultarea predicilor si catehezelor. Se pacatuieste fata de aceasta, prin superficiala prezentare a adevarurilor de credinta si prin neluarea la cunostinta, adica netrairea lor. Morala, curs 9 - Credinta Credinciosul trebuie sa isi cunoasca credinta si trebuie sa aiba fapte ale credintei. Din momentul in care aude predica si consimte sa ii accepte mesajul, in felul acesta facand un act de credinta, el da crezare propovaduirii Bisericii, se increde in ceea ce Biserica prin misionarii ei, face. In felul acesta intram in credinta adulta prin actul credintei, pe care il marturisim. In cazul copiilor, copilul este botezat, atunci cand el nu poate sa faca un act de credinta, insa Biserica face acest act datorita substituirii bisericii in locul pruncului, deci comunitatea eclesiala, nasi si parinti, se angajeaza ca acest copil sa creasca intr-o atmosfera de credinta, Biserica ia asupra ei aceasta responsabilitate. Acest principiu al substituirii este la baza lucrarii mantuitoare prin Mantuitorul Hristos. Copilul astfel botezat va creste intr-o ambianta creata de Biserica, va respira duhul Bisericii din interior si va fi intarit de harul lui Dumnezeu, atunci cand pacatul va opune rezistenta, ajungand sa faca faptele credintei ca pe cele mai firesti fapte posibile. In momente delicate in care sufletul este tulburat in credinta lui, omul se va intari in credinta savarsind fapte ale credintei. Chiar daca starea de spirit a lui in acele momente este cu totul tulburata. [credinta nu este doar o stare de spirit, ci aceasta ajunge la un terminal, care este fapta, ce arata calitatea credintei mele] Fapta savarsita in spiritul credintei intareste credinta insasi. Este de dorit ca crestinul sa savarseasca in mod constient si frecvent, acte de credinta spre a se intari la vreme de ispita. Faptele de credinta sunt destul de complexe si de concrete. De foarte multe ori facem fapte ale credintei fara sa realizam: semnul Sfintei Cruci, rugaciunea, fiecare ispita biruita, posturile, formele de comportare adecvata fata de aproapele. [noi ne zidim prin faptele ce le savarsim] Toate acestea sunt fapte ale credintei si trebuie mereu constientizate si adancite si afirmate. Cea mai importanta este rugaciunea. Credinta vie primeste viata in rugaciune si rugaciunea traieste din credinta. [rugaciunea - dialog cu Dumnezeu, a nu se ramane doar la ideea de cerere, ci presupune lauda, daruire...] exigenta credintei este necesitatea marturisirii credintei, in cuvinte in fapte, pana si in ganduri. Are datoria sa nu isi renege credinta, chiar frica de moarte nu va putea fi un motiv de renegare a credintei. Credinta este acceptarea mesajului lui Dumnezeu, incredintarea propriei mele fiinte in mainile Acelui Dumnezeu, este si declaratia publica, pe care o incredinteaza Bisericii. ["impaca si uneste cu Sfanta Ta Biserica" - ruga de la spovedanie - fiecare fapta a noastra are raspandire in comunitatea eclesiala] Mt 10,32; Lc 8, 38; 2 Tim 2,12 Daca la vreme de prigoana ne putem ascunde, nu putem ascunde insa credinta. Cu toate acestea, credinciosii nu au voie sa isi disimuleze credinta. In 10, 11; Mt 10, 23. Nu se actioneaza de asa maniera incat sa faci ineficienta misiunea la care ai fost chemat. 4. Nevoia de a impartasi credinta si altora: Mantuitorul a dat porunca sa fie propovaduita credinta la toti oamenii, cu alte cuvinte, a dat dreptul de a isi marturisi credinta, tuturor oamenilor, aceasta nevoie revine inainte de toate, celor investiti cu puterea aceasta, inainte de toate, ierarhiei. Orice credincios poate participa la acestea prin rugaciuni, faptele dragostei, marturisirea expresa a credintei, prin intregul sau mod de a fi. In felul acesta se confirma ideea ca marturisirea credintei este realmente un act eclesial, nu este neaparat un act privat. 5. Obligatia de a isi apara credinta: 2 Cor 4,7. Inimile noastre pot fi slabite, ranite, in eforturile noastre de a tine credinta, 2 Tim 4 7. Ne gasim intr-o societate liberala si consumista, aceasta ingreuneaza viata omului credincios. Societatea aceasta poate oferi oricand pericole diverse pt credinta, fara sa fuga din aceasta societate, crestinul are datoria sa evite ocaziile in care exista pericole pt credinta sa. Ca metode pt evitare: lupta pentru mentinerea predarii religiei in scoala, lupta cu mass-media care promoveaza materiale defavorabile credintei. Descurajarea aparitiei unei carti, materiale care sa afecteze credinta. Trebuie sa fie evitate prieteniile cu necredinciosii atunci cand acestia cauta sa puna sub intrebare credinta. Prieteniile acestea pot fi bune atunci cand ai posibilitatea de a influenta pe celalalt. Evitarea casatoriilor mixte. Evitarea participarilor la intrunirile religioase si la serviciile religioase ale ereticilor. Obligatia fundamentala ramana aceea de a trai credinta, de a avea un mod de viata conform cu credinta. Credinta trebuie sa se concentreze in fapte ale iubirii, care sa sporeasca intimitatea cu Dumnezeu, in fapte in care sa percepi proximitatea lui Dumnezeu. Tot atat de moarta este credinta triumfalista. Credinta mantuitoare trebuie insotita de iubire, de faptele credintei si de smerenie. Ca si in veacurile primare, pt a se intari in credinta, pe langa cele de mai sus, crestinul va trebui: [de retinut] - Sa se fereasca de profetii mincinosi, de fastul si de confortul unei lumi care nu totdeauna il vrea pe Dumnezeu - Crestinul trebuie sa patrunda in toate structurile acestei lumi si sa le foloseasca pt a isi marturisi credinta cu toate modestia, simplitatea si iubirea pt aceasta lume, chemata si ea la mantuire, cu prudenta spre a nu fi contaminata de necredinta acestui veac. Impotriva virtutii credintei exista si anumite pacate: [de retinut] - necredinta. Se constata o lipsa de credinta, oarecum nevinovata a celor care nu au auzit inca de Hristos. Pt acestia Dumnezeu are planurile sale privind mantuirea. Exista insa o necredinta vinovata, aceea a celui care cu buna credinta a neglijat sa se informeze in cele ale credintei sau nu s-a informat atat cat ar fi putut sa o faca. Exista o necredinta profund vinovata, aceea care consta in refuzul formal de a accepta tezaurul de credinta al Bisericii. Acest refuz este pacatul formal al necredintei. Acesta este f mare, impotriva Duhului Sfant, pt ca el ne exclude de la Mantuire, Mc 16,16; In 3, 18. Omul care a inteles ca Iisus este Fiul lui Dumnezeu dar refuza credinta, i se opune lui Iisus si pacatuieste cu pacat de moarte, Mt 12, 31. - Erezia si apostazia. Erezia nu se confunda cu simpla pierzare involuntara in materie de credinta. Este erezie acea invatatura prin care, cu rea vointa, se neaga unul sau mai multe adevaruri de credinta, sau este erezia preluarea unui adevar de credinta, de cele mai multe ori prost interpretat si transformarea lui in centrul tuturor formelor tale de comportament religios. Negarea intregului tezaur de credinta al Bisericii este apostazia. Erezia este o forma de necredinta pt ca pune sub semnul intrebarii credinta, pune in lumina un punct de vedere individual pe care il absolutizeaza. Cel care ignora un anume punct din credinta in mod deliberat, este cazut din credinta. - Indoiala. Indoiala vinovata nu se confunda cu lipsa de decizie interioara legata de vointa sincera de a progresa in credinta. Dar exista si una vinovata, aceea care reiese dintr-o judecata lipsita de evlavie, dintr-o judecata a unei minti care prefera intunericul. Cel care pune la indoiala revelatia si adevarurile de credinta, spunand ca mintea lui nu pricepe posibilitatea adevarului revelat, il refuza de fapt pe Dumnezeu. Ca si necredinciosul, pune sub propriul sau mod de a vedea lucrurile mai presus de evidenta revelatiei lui Dumnezeu.; Atunci cand indoiala vinovata nu provine din cauza vreunei maladii neuro pshice, provine uneori din lipsa de cultura in materie de credinta, sau cunoastere religioasa puerile, s au dintr-un gen de viata dus totdeuna in contradictie cu exigentele credintei. [acest pacat, vinovat, duce deseori la indiferenta - "nesimtire spirituala" Andrei Plesu] Morala - curs 10 Insusirile credintei si roadele ei Daca avem o credinta frateasca nu putem avea ganduri ascunse. Credinta trebuie sa fie smerita, ea nu va fi autentica, decat daca cel care afirma ca este credincios, nu va crede ca si ceilalti. Credinta trebuie formata in lumea de astazi si pentru lumea de astazi. Despre roadele credintei: 1. Credinta vie, care intruneste toate conditiile pt a fi cu adevarat o vartute, este starea de spirit in care constientizez ca a avea credinta inseamna ca dau un raspuns adecvat exigentelor lui Dumnezeu. In felul acesta credinta face ca centrul de greutate al omului sa se deplaseze din el spre Dumnezeu, adica face sa se aplice ceea ce marturisim: ne definim ca oameni in masura in care ne rezemam pe cel care este fundamentul propriei mele existente. Credinta face ca inima omului sa se deschida in directia lui Hristos care ii restaureaza constitutia sa autentica si integrala, incat sa poata spune omul sa zica ca nu mai traieste el ci Hristos in el, cum spunea Sf Pavel galatenilor. Prin aceasta ne facem partasi a tot ceea ce ofera Dumnezeu lumii prin Sfintele Taine. 2. Pt cel credincios realitatea crestina devine mai usor de inteles, ea va conduce la intelepciune pt ca va discerne ceea ce este profund in lume. Constiinta celui ce crede, recunoaste ceea ce da sens lumii. 3. Credinta duce la nadejde si de aceasta relatie intre credinta si nadejde se leaga bucuria si pacea pe care lumea nu le poate oferi In 14, 27. 4. Credinta ne ofera o noua libertate (Gal 4, 31-35, Rm 8,2). Aceasta libertate este altceva decat absenta unei legi care constrange. Libertate care da responsabilitate, care la randul ei conduce spre moduri de comportare adecvate Celui pe care Il iubesc si despre care spun ca ma incredintez Lui. Putem spune ca omul este cu adevarat liber atunci cand se recunoaste drept slujitor/colaborator al Lui Hristos, scapand de dominarea lipsei de sens. 5. Credinta face ca prin cult sa se actualizeze jertfa mantuitoare a lui Hristos si sa ne hranim din roadele acestei jertfe. Tendinta actuala de abordare a crestinismului este astazi una care merge in pas cu formele de educare a omului contemporan. Virtutea nadejdii Nadejdea noastra este Hristos. Virtutea nadejduii are o dubla fundamentare: prima este aceea ca omul este fiinta care traieste in timp si dincolo de timp si a doua, ceea ce ne ofera Dumnezeu prin lucrarea sa. Prima: traind in timp, adica avem trecut prezent si viitor, viata omeneasca fiind marcata de acestea trei dimensiuni ale timpului. [Fer Augustin: trecutul nu exista, viitorul nu exista, exista doar prezentul]. Avand perspectiva de a trai si dincolo de timpul prezentului omul isi propune anumite obiective, care il motiveaza, isi formeaza o serie de idealuri fata de care se angajeaza sau nu. Proiectarea de idealuri nu este sinonima cu nadejdea. Idealurile si dorintele ipotetice nu se confunda cu nadejdea, dar ni-l arata pe om ca fiind o fiinta care nadajduieste, ne arata ca in el este o dispozitie, care de f multe ori este mult mai puternica decat el, in prezent. (nazuinta permanenta a omului pt eternitate) Pe aceasta tendinta profunda de a trai in viitor se fundamenteaza ceea ce numim nadejdea. Putem spune ca aceasta vartute, are un fundament nu numai in Dumnezeu ci si in firea umana. Omul este o fiinta orientata spre viitor, care isi traieste viitorul cu nadejde, viitor despre care este incredintat ca este corespunzator aspiratiilor sale biologice, sau spirituale, viitor posibil de cucerit. Bunurile pe care crestinul le nadajduieste nu sunt vise (noaptea) gratuite, si nici visuri (pe care ni le facem ziua, ganduri), ci ceva care poate fi infaptuit. Cele pe care la nadajduieste crestinul sunt realitati la care participam in mod anticipat, sunt realitati de care suntem incredintati ca avem accesul la ele, pt ca intr-un fel anume, Dumnezeu ni le-a dat sa le pregustam. [Nadejdea crt se fundamenteaza pe ceea ce nu are inca deplin, si i s-a dat mai inainte sa preguste, este vorba de o asteptare dinamica] Nadejdea se transforma din simpla dorinta in nazuinta plina de incredere, fundamentata pe ceea ce in parte avem deja, aceasta devine o forta care ne motiveaza in lupta pt participare pt efortul de impropriere a bunurile viitoare. Pt acest motiv, din punct de vedere psihologic, putem spune ca nadejdea este nazuinta plina de incredere spre un viitor bun, posibil de dobandit. Nazuinta aceasta fundamentata pe psihologie, devine vartute cand e intregita de promisiunea lui Dumnezeu, pe care stim ca a implinit, cu privire la cei carora le-a facut promisiunea. Putem marturisi ca aceasta contributie a lui Dumnezeu este cea mai eficient. Crestinul este cel care nadajduieste intr-un viitor pregatit de Dumnezeu in care el insusi se pregateste, se realizeaza, isi oranduieste si potriveste propria fiinta. Spre deosebire de cei care nu cred, prin urmare care nu au nadejde Ef 2, 12, crestinul este chemat la nadejde Ef 4.4 (fiecare crt este chemat sa recunoasca pe Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Omul deplin.) [omul nadejdii: recunoasterea lui Hristos ca Fiul lui Dumnezeu, de aici se continua cu un timp de viata de innoire in duhul mintii] Omul nadejdii este cel care e prins foarte serios in aceasta recunoastere, prins existential, incredintat ca Hristos nu este un simplu vestitor de Evanghelii. Chemarea crestinului la nadejde este sinonima cu chemarea la Hristos, posibila numai prin chemarea Duhului Sfant, de aceea nadejdea crestina se deosebeste de simpla nazuinta omeneasca, de simplele visuri, de simplele proiectii ale imaginatiei noastre, se deosebeste de ceea ce noi numim idealuri. [] Sf Pavel - Hristos este nadejdea noastra. Numai rascumpararea in Hristos ne deschide viitorul care ni se potriveste, Imparatia lui Dumnezeu. Hristos pune inceputul unei depasiri a conditiei noastre limitate prin intermediul unei comuniuni cu Dumnezeu, care va da din momentul pogorarii Duhului Sfant un timp special de comuniune cu oamenii determinat tocmai de datoria lucrarii Duhului in Biserica. Numai El aduce mantuirea noastre 1 Tim 1,1. Lui datoram toate aspiratiile noastre la care nadajduim, la care participam in mod anticipat. Noi toti, drepti si pacatosi, avem puterea, datoria de a forma ca in Iisus, Dumnezeu vrea ca toti oamenii sa se mantuiasca si la recunoasterea adevarului sa vina 1 tim 2, 4,5. Hristos ne este nadejdea in sensul ca noi ii incredintam Lui toate, atat pt existenta noastra in timp, cat si pt eternitate, nevoind nimic decat ceea ce ne ofera si ne promite Hristos Insusi. Hristos este mesia, obiectul nadejdii noastre. Este asteptat si de noi in a doua lui venire. A astepta pe Hristos inseamna a astepta si realizarea lucrarii sale aici in istorie si mai apoi definitive in Imparatia viitoare. Am putea spune ca nadejdea, in felul acesta, devine centrul de greutate al vietii crestine, speram in mantuire, in mostenirea cereasca, speram in implinirea in noi a vietii lui Hristos. Ne putem intreba daca nadejdea ca virtutea insemna ceva ce nu avem. Raspunsul este ca nu neaparat, pt ca de la intruparea Fiului lui Dumnezeu, obiectul nadejdii noastre, Hristos este prezent si viitor. Noi avem arvuna reala a nadejduii noastre in aceea ca suntem participanti la fiinta celor nadajduite Evr 11,1. Dupa Sf Pavel avem arvuna Duhului Sfant. Nadajduim nu ceea ce nu avem ci ceea ca nu avem pe deplin si mai ales ceea ce nu vedem. Detinem dovada celor nevazute - Sf Pavel In ce consta dovada? Consta in ceea ce apostolii au vazut au auzit si au pipait despre Cuvantul lui Dumnezeu (1 In 1,1). Crestinul se asaza asadar in bucuria posedarii a ceva si in acelasi timp in relatie cu ceea ce I s-a promis si a vazut in Hristos, cel istoric sic el inviat. Def.: nadejdea este virtutea crestina prin care fundamentandu-ne pe argumentum non aparentium (Evr 11,1 dovada celor nevazute), dam crezare fagaduintelor lui Dumnezeu, ne incredintam vointei Lui in vederea participarii si ajungerii la fericirea vesnica, nelipsiti fiind de mijloacele ajungerii la aceasta fericire. Nadejdea este o nazuinta plina de incredere, ea angajeaza intreaga personalitate a omului fara sa fie excelarea uneia sau a alteia dintre calitatile sufletului uman. Nadejdea implica angajarea in urmarea lui Hristos, iar aceasta angajare presupune efortul intregii personalitati. Obiectul nadejdii este Imparatia lui Dumnezeu [de retinut]. Evr 10,10. Ratiunea de a fi a nadejdii se fundamenteaza mai ales pe promisiunea lui Dumnezeu, a vietii de veci, garantia nadejdii noastre. La acestea se adauga si toate cele implinite de Dumnezeu, nasterea, minunile, moartea, invierii, sunt dovezi concrete. Invierea este marturia suprema a puterii lui Dumnezeu si garantia indiscutabila a promisiunilor sale in fata credinciosului, in fata celui care nadajduieste. Ceea ce Dumnezeu a implinit in Hristos, avem nadejdea ca va face si si cu noi. Garantia crt este Biserica insasi cu Sfintele Taine. Persoanele Sfintei treimi sunt garantele nadejdii astfel: Tatal e care a creat lumea prin Fiul, Fiul care ne-a rascumparata si din pacat si din moarte chemandu-ne la participarea la Invierea sa prin Sfintele Taine. La fel Duhul Sfant prin care primim toate darurile date noua, prin care il putem numi pe Dumnezeu, Tata. Virtutea nadejdii este absolut necesara. O credinta fara nadejde nu este mantuitoare. Nadejdea trebuie sa se dovedeasca o stare de spirit luminata, stiind spre ce nadajduim. Nadejdea nu este asteptarea confuza pt sa se implini ceva. Are un obiectiv precis, Imparatia lui Dumnezeu. Ea trebuie sa fie tare si neclintita, sprijinita pe tot ceea ce am zis mai zis. Impotriva nadejdii ca vartute exista si pacat. Cum pacatuim fata de v. nadejdii? Mai intai pacatuim atunci cand refuzam sa acceptam dovezile care ne fac sa credem punandu-ne in pericol viata noastra religioasa si morala. Avem aici doua mari pacate: deznadejdea si increderea prea mare in bunatatea si ingaduinta lui Dumnezeu. Daca cel care deznadajduieste se dovedeste neincrezator in promisiunile dumnezeiesti cel care are prea mare incredere in ele, abuzeaza de ele, accentuand partea care ne-a fost deja data atunci cand am crezut si atunci cand am primit darul invataturii si al botezului considerand ca este suficient ceea ce a facut Biserica pt el (etc). Deznadejdea poate veni in avantajul pe care ni le ofera viata aceasta sau dezgustul akediei fata de viata aceasta, considerand ca viata de dincolo este o prelungire a acesteia. Dezgustul aceasta poate identifica viata aceasta cu cealalta. Aceasta akedie ucide elanul pt bunurile viitoate. In al doilea rand: omul deznadajit poate spune ca pacatele sunt asa mare incat Dumnezeu nu va mai vrea sa intervina. Pacatul deznadejdii este si pacat impotriva credintei, dar exista si pacate ale deznadejdii dat de existenta infumurata, starea de spirit a fariseului sau a tanarului bogat I Parintele a insistat aici foarte mult pe cuv. TEOLOGAL. A nu se folos "virtuti teologice" --------------- ------------------------------------------------------------ --------------- ------------------------------------------------------------ 